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DYKTATURA SERCA
Drogi wyjscia ludzkosci z kryzysu po roku 1989

Konkretny cztowiek ze swym pragnieniem speiniania si¢ w doswiadczeniu wol-
nosci jest duzo wazniejszy niz fakt, ze jakis porzgdek polityczny mogtby uksztai-
towac lepsze dobro wspdolne jako swoj oryginalny i specyficzny wytwor. Tak jak

narody sq miejscem i historycznym czasem tworczej przynaleznosci cztowieka,
tak konkretna wolna osoba, nie zas nieokreslona ludzkosé, stanowi istotng miare
dla przestrzennych i czasowych horyzontow, w ktorych przejawia sie wolnos¢.

Troska o rol¢ Kosciota we wspoiczesnym swiecie jest istotnym watkiem
laczacym bardzo liczne przemoéwienia i dokumenty, encykliki i inne wypowie-
dzi Jana Pawla II. Nawet jesli spojrzymy okiem laika na jej bardziej konwen-
cjonalny, polityczny aspekt, przyznamy, ze skupienie uwagi na miejscu Koscio-
ta w Swiecie 1 na jego roli dla swiata jest z pewnoscig jednym z najwyrazniejszych
1 najwazniejszych ryséw wskazujacych na jednosé tego dlugiego pontyfikatu.
Mozna by natychmiast doda¢, ze wlasnie konkretne przejawy tej uwagi zatrzy-
maly 1 byé moze odwrdcily coraz powszechniejszg 1 coraz silniejsza tendencje,
ktora juz na poczatku lat dwudziestych ubieglego stulecia dostrzegat Carl
Schmitt. Wyjasniajgc, dlaczego istoty Kosciota — jako complexio oppositorum
— nalezy szuka¢ w jego formalnej wyzszosci nad materig ludzkiego zycia i w ry-
gorystycznym wypelnianiu zasady reprezentacji, niemiecki prawnik przestrze-
gal przed pokusa duchowego bezladu, pojawiajgca si¢ nie tylko poza Koscio-
fem, lecz takze w jego obrebie. Przede wszystkim zwracal uwage na dwuznacz-
ny charakter, jakiego nieuchronnie nabieraly pochwaty Kosciola wyrazane
przez ludzi rozumiejgcych go prawie wylacznie jako przeciwienstwo epoki me-
chanistyczne) czy wspolczesnosci lub tez jako przeciwienstwo Swiata, ktory
staje si¢ coraz bardziej powierzchowny 1 abstrakcyjny oraz pozbawiony jakiej-
kolwiek ptodne;j potencjalnosci.

Oczywiste jest, ze historyczno-polityczne] jednosci pontyfikatu Jana
Pawtla II nie mozna okresli¢ ani docenié, mierzac j3 wylacznie miarg wymow-
nych, a nawet nieco niepokojacych uwag, ktore prawie osiemdziesiat lat temu
wypowiadal pewien pozbawiony zludzen uczony. Aby taka swiecka interpre-
tacja nie stala si¢ nadmiernie uproszczona czy wymuszona, nie wystarczy tez
ciggle odwotywanie si¢ do zalozen doktrynalnych 1 eklezjologicznych, ktére -
jak pokazalo pdZniej; Novo millennio ineunte — 1aczg trosk¢ o miejsce Kosciola
we wspolczesnym swiecie z jego szczegdlng misjg 1 z koniecznoscig gloszenia
temu Swiatu Ewangeli. Podeymujac si¢ tego ryzykownego zadania, natych-
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miast zdajemy sobie sprawe z tego, jak szeroko 1 nowatorsko Jan Pawetl II ujat
temat relacji miedzy Kosciolem 1 $wiatem. Mozemy nawet, oczywiscie z nale-
zyta ostroznoscia, sprobowaé rozwazy¢ problem, czy przyczyng ,,nieciggtosci”
wywolanej przez ten pontyfikat jest wylacznie lub przede wszystkim niezwykla
posta¢ Jana Pawtla II, 1 czy ,,nieciggios¢” ta jest juz poczatkiem procesu, ktory
bedzie si¢ stawal coraz trudniejszy do odwrocenia.

Pod koniec lat siedemdziesigtych Kosciét byt sSwiadkiem dyskusji, do kté-
rych — jak si¢ wydawalo — szybko si¢ zniechecit 1 ktore szybko porzucit. Mto-
dy Papiez, podejmujgc na nowo stary temat ,,partykularyzmu” wspdélnot po-
litycznych, uznal za jego istot¢ jeszcze starszg kwestie sensu, jaki dla chrzes-
cijan ma zycie polityczne, 1 sformulowat jg zupelnie inaczej niz czyniono to
bezposrednio przed nim. W tamtych latach pojecia takie, jak nardd 1 ojczyzna,
dla wielu wydawaly si¢ raczej malo aktualne 1 nieatrakcyjne. Podobnie prze-
starzale lub wyraznie formalne wydajg si¢ dzisiaj odwolania do misyjnosci
Europy czy tez, mowiagc swieckim j¢zykiem, do podeyjmowania przez nig ini-
cjatywy politycznej. W przemowieniu wygltoszonym 19 grudnia 1978 roku do
Rady Konferencji Episkopatéow Europy Jan Pawel Il przypomina: , Europa
nie jest pierwszg kolebka chrzescijanistwa. Nawet Rzym otrzymal Ewangeli¢
przez postuge swigtych Apostotéw Piotra 1 Pawla, ktorzy tutaj przybyli z oj-
czyzny Jezusa Chrystusa. Wszelako jest prawda, ze Europa stala si¢ w ciggu
dwoch tysigcleci jakby tozyskiem wielkiej rzeki, gdzie chrzescijanstwo si¢ roz-
szerzalo 1 uzyZnialo ziemi¢ duchowego zycia ludéw 1 narodéw na tym konty-
nencie. I na tej fali Europa stata si¢ osrodkiem misj1 promieniujacej na inne
kontynenty”'. Jan Pawel II niemal natychmiast spieszy wyjasnié, ze istotna
rola poszczegdlnych wspdlnot politycznych nie polega wylacznie lub przede
wszystkim na przechowywaniu dziedzictwa zbiorowej lub indywidualne;j his-
torii, nieuchronnie noszacej znami¢ swego pochodzenia ze wschodu Europy.
A nawet, jakby chcac zapobiec podejmowaniu jakichkolwiek prob podwaze-
nia doniostosci tej roli, jeszcze bardziej uwypukla — podkreslajgc realnosé
kultury 1 konkretno$¢ wolnosci — nawigzanie w antropologii do tego sensu
polityki, ktory zawsze powinien by¢ fundamentem zaréwno zmiennych histo-
rycznych form wspdlnoty, jak 1 uktadu (takze historycznie zmiennych) relacji -
przeciwienstwa lub zgodnosci — mi¢dzy tendenc)a uniwersalistyczng 1 partyku-
larystyczng. W przemowieniu wygloszonym 2 czerwca 1980 roku w UNESCO
Papiez wyraznie ukazuje — 1 w ten sposob wzmacnia - to nawigzanie: ,,Narod
bowiem jest ta wielkg wspolnotg ludzi, ktorych taczg rézne spoiwa, ale nade
wszystko wlasnie kultura. Nardd istnieje «z kultury» 1 «dla kultury». I dlatego
wlasnie jest ona tym wielkim wychowawca ludzi do tego, aby «bardziej byé»
we wspolnocie, ktora ma dluzsza histori¢ niz kazdy cziowiek 1 wlasna rodzi-
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na”?. Tak rozumiana kultura jest oczywiscie jedna z tych podstawowych idei,
ktore bardzo trudno przenies¢ z kontekstu koscielnego do $wieckiego. Stad
pochodzi (warto o tym wspomnieé, cho¢by pobieznie) niech¢é srodowisk laic-
kich do neologizmu ,,inkulturacja”. Stad tez by¢ moze biorg poczatek niepo-
rozumienia, stronnicze oczekiwania lub bledne interpretacje chrzescijanskiego
programu kulturowego, ktérego realizacji — bioragc pod uwage nowy 1 specy-
ficzny wkilad katolikow w zycie 1 przyszlos¢ kraju — podjal si¢ w ostatnich
latach Kosciol wloski.

Pojecie kultury pozostaje w kazdym razie punktem oparcia dla wskazan
Jana Pawla II co do dziedzin i mozliwosci dziatania cztowieka 1 narodéw w chwi-
li obecnej 1 na rzecz przysztosci §wiata. To bowiem caly czlowiek jest pierwszym
podmiotem kultury. Jest takze je) jedynym przedmiotem 1 celem. W kulturze
1 poprzez nig cztowiek przezywa swQj czas 1 nieustannie stara si¢ zmieniac ten
Swiat na lepsze, przeksztalcajgc w nowa mozliwos¢ lub w nowa rzeczywistosc to
wszystko, co w mniej lub bardziej odleglej przesziosci wydawato si¢ niemozliwe
lub naprawdg takie bytlo.

Przekazywana przez tradycje¢ kultura okresla przynaleznos§¢. [aby
»bycie czescig” wspolnoty — ludu lub miejsca — stawalo si¢ coraz bardziej ak-
tywnymitworczym uczestniczeniem w tej wspolnocie (a wiec ,,byciem
bardziej”), niezbedna jest petnia wolnosci. Ostatecznego fundamentu ludzkie;j
wolnosci mozna szukac tylko w Chrystusie — 1 tam tez tylko mozna go odnaleZé.
Ten teologiczny fundament znajduje swe bezposrednie odbicie w fakcie, ze
czlowiek zawsze, kazdego dnia, powotlany jest do wolnosci. Wolnos¢ jest wigc
niecodzownym punktem odniesienia dla okreslania zarowno celéw dzialalnosci
chrzescijan w ramach poszczegdlnych wspolnot, do ktorych naleza, jak 1 roli
Kosciota wobec napi¢é mi¢dzy uniwersalizmem 1 partykularyzmem, cechu)g-
cych nasz wiek. W rozdziale pigtym encykliki Centesimus annus — ,,Panstwo
1 kultura” — ktory nadal stanowi jeden z najbardziej emblematycznych etapow
drogi prowadzacej stopniowo do coraz scislejszego zwigzku polityki 1 integral-
ne] wolnosci czlowieka rownoczesnie dookreslony zostal sens politycznej ak-
tywnosci chrzescijan 1 roli partykularnych wspdélnot politycznych. Tym, na co
rzeczywiscie potozono w nim nacisk, jest fakt, ze kazdy system polityczny
uznaje ,,zastugi” ludzkiej wolnosci 1 opiera si¢ na niej (przynajmniej wykorzys-
tujac ja jako narz¢dzie). Wiasnie dlatego, ze wolnos¢ stanowi konieczny waru-
nek twoérczej przynaleznosci do wspodlnoty, sama w sobie nie jest ostatecznym
celem procesow historyczno-politycznych, ktére mozna by przeciez zaplano-
wacé i ukierunkowac tak, aby zmierzaly one do jej realizacji. Wolnos¢ nie jest
gwarancja prowadzenia lepszej polityki, lecz wciela si¢ w konkretny czyn, po-
przez ktory w chwili obecnej staje si¢ mozliwa dobra polityka.

2 Jan Pawel I, Wimie przysztosci kultury (Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 VI 1980),
,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 1(1980) nr 6, s. 5.
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Wiasnie w Centesimus annus Jan Pawel Il przypomina, ze ,,nie bedac ideo-
logia, wiara chrzescijaniska nie sadzi, by mogla uja¢ w sztywny schemat tak
bardzo réznorodng rzeczywistos¢ spoteczno-polityczng 1 uznaje, ze zycie ludz-
kie w historii realizuje si¢ na rozne sposoby, ktore bynajmniej nie sg doskona-
te” (nr 46). W ten sposob antropologia staje si¢ kryterium pozwalajagcym rea-
listycznie okresli¢ miejsce Kosciola w swiecie 1 jego znaczenie dla swiata. Kon-
kretny czlowiek ze swym pragnieniem speiniania si¢ w doswiadczeniu wolnosci
jest duzo wazniejszy niz fakt, ze jakis porzadek polityczny mogiby uksztattowad
~ w krotszym lub dluzszym czasie — lepsze dobro wspolne jako swoj oryginalny
1 specyficzny wytwor: ,,pierwsza 1 najwazniejsza jest ta praca, ktora si¢ doko-
nuje w ludzkim sercu, a to, w jaki sposob angazuje si¢ on [czlowiek — P. M.}
w budowanie wilasnej przyszitosci, zalezy od jego pojmowania siebie 1 swojego
przeznaczenia” (tamze, nr 51). Wynika stad, ze tak jak narody sg miejscem
1 historycznym czasem tworcze] przynaleznosci cztowieka, tak konkretna wolna
osoba, nie zas nieokreslona ludzkosé, stanowi istotng miar¢ dla przestrzennych
1 czasowych horyzontéw, w ktorych przejawia si¢ wolnosc.

Struktura polityczna nie moze zmieni¢ jednostek, sprawi¢ by zlagodnialy
1 lepiej zyly w spoleczenistwie, natomiast pragnienia ludzkiego serca potrafia
zmieni¢ kazda strukture wladzy. Dlatego whasnie (przede wszystkim dlatego) —
co rowniez podkresla Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus, powotujac si¢
zarowno na Konstytucje duszpasterska Soboru Watykanskiego II o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, jak 1 na list apostolski Pawia VI
Octogesima adveniens — ,,Kosciot nie proponuje zadnych modeli. Realne i na-
prawde skuteczne modele mogg sie zrodzi¢ jedynie w ramach réznych histo-
rycznych sytuacji, dzigki wysitkowi tych wszystkich, ktérzy w sposéb odpowie-
dzialny podejmuja konkretne problemy we wszystkich ich aspektach spotecz-
nych, gospodarczych, politycznych 1 kulturalnych, zaze¢biajacych si¢ ze sobg”
(tamze, nr 43).

Natychmiast jednak zauwazamy w te] wypowiedzi znaczaca nieciaglosé
nawet w stosunku do najblizszej przeszioscl. Mozna jg dostrzec zaréwno w od-
niesieniu do idealu spolecznego wspdélzycia czy wspotdziatania, ktory glosit
Jan XXIII, taczac wymiar duszpasterski z dyplomatycznym, jak 1 w odniesieniu
do sformutowanego przez Pawla VI projektu demokracji, odpowiadajacego
przede wszystkim schematowi wypracowanemu przez J. Maritaina. Zgodnie
z podejsciem, jakie przyjmuje Jan Pawel II, polityka jest w coraz mniejszym
stopniu traktowana jako system hamulcow czy zabezpieczen przed atakami
1 wscibstwem czy tez obojetnoscig wspolczesnego swiata. Coraz mniej stuzy
ona okreslaniu obszaru, na ktérym Kosciot musi podja¢ konfrontacje z niezli-
czonymi oczekiwaniami 1 roszczeniami o charakterze politycznym, ekonomicz-
nym 1 spotecznym, ktdre — z zewnatrz 1 od wewnatrz — absolutyzuja jego sto-
sunek do swiata. Troska o role¢ Kosciola musi bowiem wychodzi¢ od jak naj-
bardziej realistycznego zrozumienia $§wiata. Jesttoniezb¢dne
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takze dlatego, ze zadna polityka 1 zaden ustrdj polityczny nie sg dobre same
w sobie, niezaleznie od swych konkretnych skutkéow. Zrozumieé wspodtczesny
swiat to zrozumie€ jego najglebsze wymiary po to, aby kierowac jego struktu-
ralnymi przemianami. Chociaz w $wietle antropologicznej podstawy sensu po-
lityki nie odsuni¢to na margines instytucjonalnych 1 organizacyjnych wymiaréw
poszczegdllnych form wspdlzycia politycznego, dokonano jednak nowej oceny
mozliwosci ich ksztaltowania przez czlowieka 1 przez wspolnoty, do ktorych
cztowiek nalezy. Zauwazmy, ze tutaj znajduje si¢ tez jeden z najwazniejszych
powoddw, ze wzgledu na ktdry istoty tego pontyfikatu, nawet jesh rozwazamy
te kwesti¢ na poziomie najbardziej powierzchownym, w jego wymiarze poli-
tycznym, nie mozna sprowadza¢ do roli Jana Pawla II jako bohatera wielkich
zmian, ktérymi naznaczone jest przejscie z ubieglego do nowego milenium.

»oprzyjajaca chwila”, ktora nadeszla w roku 1989 — prawdziwy ,,opatrznos-
ciowy kairds” — otwiera nas na wi¢kszg nadziej¢ 1 na perspektywe dalszych
zmian. Wielkie przemiany, ktorych kulminacjg byt rok 1989, nie stanowig jed-
nak sztywnych ram, w ktore wpisuje si¢ wzmocniona pozycja Kosciota. Stano-
wig one raczej, w swej plynnosci, impuls do poszukiwan bardziej ptodnego
1 oryginalnego miejsca Kosciota w swiecie 1 wizji jego roli dla Swiata. W swoich
pismach 1 przemoéwieniach Jan Pawel II dokladnie sledzi przemiany zachodzace
w $wiecie 1 dostrzega w nich wielkie szanse 1 mozliwe zagrozenia. Obserwuje,
jak nowe niepokoje 1 destabilizujace tendencje zast¢pujg stare niebezpieczen-
stwa 1 niepewnos¢. Jeszcze raz, syntetycznie i skutecznie, Centesimus annus
podaje nam wazny klucz interpretacyjny. Szczegdlnie istotne s3 dwa fragmenty
tej encykliki. W pierwszym z nich Jan Pawet II zwraca uwage na twoérczg role
wolnosci: ,,Wydarzenia roku 1989, ktére rozgrywaly si¢ giéwnie w Krajach
wschodniej 1 srodkowe) Europy, maja znaczenie uniwersalne, poniewaz ich
pozytywne 1 negatywne konsekwencje dotyczg calej rodziny ludzkiej. Nastegp-
stwa te nie majg charakteru mechanicznego ani fatalistycznego, stanowig raczej
okazje, w ktorych ludzka wolnos¢ moze wspoétpracowac z mitosiernym planem
Boga dzialajgcego w historii” (nr 26). W drugim waznym fragmencie encykliki
wskazano przede wszystkim na uniwersalnos¢ pewnych dobr jako na podstawe
nowego — nie tymczasowego ani retorycznego — uniwersalizmu polityki: ,,Upa-
dek marksizmu naturalnie pociagnat za soba daleko i1dace skutki w tym, co
wigze si¢ z podzialem globu ziemskiego na zamkni¢te wobec siebie 1 zazdrosnie
rywalizujace swiaty. Jasniej ukazal realng wspotzaleznos¢ narodéw oraz to, ze
ludzka praca ze swej natury powinna narody jednoczy¢, a nie dzieli€. Poko;
1 pomyslnos¢ bowiem s3 dobrami, ktore naleza do calego rodzaju ludzkiego,
1 nic mozna korzysta¢ z nich w sposéb wlasciwy 1 trwaly, jezeli sg osiggane
1 uzywane kosztem innych ludéw i1 narodéw, z pogwalceniem ich praw, czy
pozbawieniem ich dostepu do Zrédet dobrobytu” (nr 27).

Poczawszy od lat dziewig¢cédziesiagtych, wzajemna zalezno$¢ ludow 1 narodow
przybiera forme¢ globalizacji. Wlasnie w odniesieniu do tej ostatniej podniesio-
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ne zostajg na nowo dawne kwestie zgodnosci, czy raczej antynomii, mi¢dzy
ekonomig a polityka, miedzy porzadkiem partykularnych wspdéinot a porzad-
kiem mi¢dzynarodowym, zbudowanym (najlepiej jak to mozliwe) na zaufaniu
1 solidarnos$ci. Pojawiaja si¢ tez nie mniej dotkliwe problemy zwigzane ze sto-
sunkiem mi¢dzy rozwini¢tym kapitalizmem i1 niepewnym jeszcze ksztaltem
spotecznosct migdzynarodowych czy ze zdolnoscig ustrojow demokratycznych
do panowania nad nabierajagcym znaczenia mi¢dzynarodowym wymiarem pra-
wie wszystkich proceséw politycznych, ekonomicznych, technicznych 1 spotecz-
nych.

Poswigcanie coraz wigkszej uwagi tendencjom uniwersalistycznym, zwigza-
nym z nimi zagrozeniom 1 mozliwosciom, cz¢sto wydaje si¢ sta¢ w sprzecznosci
z partykularnymi dazeniami poszczegolnych wspolnot politycznych, ktdre nie
sg Swiadome niebezpieczenstwa nadmiernej fragmentacji. Poniewaz fragmen-
tacja taka moze stac si¢ naszym udziatem w najblizszych latach, by¢ moze warto
podkresli¢ zaskakujace, chociaz nie niewytlumaczalne zjawisko, ze im szerze;
doceniane sg medialne zalety 1 charyzmatyczny dar Jana Pawla II, tym cz¢scie;
konkretne tresci zawarte w jego refleksjach 1 wskazaniach otacza peine zaklo-
potania, ostrozne milczenie, co odnosi si¢ wlasnie do jego najnowszych wypo-
wiedzi na temat globalizacji.

Jan Pawel Il natomiast wydaje si¢ — rédwniez wobec globalizacji 1 jej naj-
lepiej widocznych 1 najbardziej przewidywalnych skutkéw — trwaé przy dwéch
celach, ktore przez ponad dwadziescia lat kierowaly jego troska o miejsce
Kosciota w swiecie 1 0 jego role dla swiata. Kosciol powinien przede wszystkim
unika¢ przyjmowania — w przekonantiu, ze ulatwi to jego spotkanie ze Swiatem —
tych wartosci, ktére poszczegdlne systemy polityczne nieuchronnie absoluty-
zuja 1 ktore, przedstawione mniej lub bardziej zasadniczo czy pragmatycznie,
w zsekularyzowanym spoleczenstwie nierzadko przeksztalcajg si¢ w namiastke
religii. Nastepnie, 1 przede wszystkim, Kosciél nie powinien ulegaé¢ naciskom
prowadzacym do synkretycznego potaczenia doktryny 1 praktyki, zdominowa-
nego przez abstrakcyjny uniwersalizm, w ktérym bledng i rozmywajg si¢ nie
tylko oryginalnosé 1 wyjatkowos¢ roli Kosciota i1 jego specyficzne) misji, lecz
takze ta jego formalna wyzszo$¢ nad materig ludzkiego zycia, na ktorg zwracat
uwage juz Carl Schmitt.

To, czy kierunek wyznaczony przez Jana Pawla II jest takze wspOlnym
skutkiem, czy przynajmniej wspdlnym mianownikiem zmian, ktére juz zaszly
w lonie Kosciola, jest niezwykle waznym problemem. Oczywiscie niemniej
doniosta jest kwestia, czy kierunek ten stanowi punkt wyjscia dla roli, jaka
Kosciot odegra w najblizsze) przysziosci.

Thum. z j¢zyka wloskiego Patrycja Mikulska





